Capitulo 1l

El judaismo postexilico

Tierra de Samaria

41



Es un error suponer que el judaismo como religién pueda
identificarse sin mas con la fe del Antiguo Testamento. Claro
estd que éste, y en especial el Pentateuco, constituye la base
del judaismo; mas la religién judia es el fruto de una larga
evolucién y un continuo desarrollo que, en rigor, continda
hasta nuestros dias, si bien sus fundamentos quedaron fijados
por la conclusién del Talmud de Babilonia a fines del siglo v.
En 1a Historia General de las Religiones, de Gorce y Mortier,
publicada en 1952, el Gran Rabino M. Liber observaba que
dicha obra fue la primera de su tipo en conceder un lugar al
judaismo talmiidico y rabinico. Hasta entonces, los tratados
daban por concluida en el siglo 1 de nuestra era la historia de
la religién de Israel, la cual era considerada solamente en
cuanto preparatoria para el surgimiento del cristianismo:

«Se dirfa que el judaismo, tras haber dado nacimiento a la
religién cristiana, fue descartado “como un tronco desechado al
lado de la tinica rama fecunda...” En realidad, por humillada que
haya sido, y confinada a las sombras, la sinagoga ha continuado
viviendo durante dieciocho siglos, y ella [ain] vive hoy.»!

En el presente capitulo prestaremos especial atencién a
la etapa inicial de este desarrollo, el cual puede esquemé-
ticamente dividirse como sigue, partiendo del tiempo en que
fue concluido el Antiguo Testamento.

1) Epoca postexilica, o del segundo templo, desde aproxi-
madamente 450 a.C. hasta los comienzos de la era cris-
tiana.

2) Epoca tanaitica, o de codificacién de la Mishna, desde
el fin del siglo 1 a.C. hasta el 200 de nuestra era.

3) Epoca amoraitica o talmtdica, desde principios del siglo
1 hasta fines del v.

4) Epoca rabinica o medieval, desde la conclusién del Tal-
mud de Babilonia hasta mediados del siglo xvI.

5) Epoca moderna, desde 1750 hasta nuestros dias.
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Importancia de la Tora

El compromiso solemne del pueblo con la obediencia a las
Escrituras luego del retorno del exilio babilénico resulté en
una verdadera infusién de vida para la religién judia. La
Torah, nombre hebreo que no significa exactamente ley»
sino «engefianza» o «instruccién» (aunque sea convencional
referirse a ella como «la Ley») y que puede referirse estric-
tamente al Pentateuco, o a todas las Escrituras, pasé a ser
fundamento no s6lo de la liturgia, sino de toda la vida judia.

«Cada una de sus prescripciones [de la Tord] era una exi-
gencia de Dios a su pueblo, por lo que la escrupulosa observan-
cia de aquellas normas se consideraba un deber religioso...
Toda la piedad de los israelitas se orientaba a obedecer en todos
sus detalles, con celo y amor, la Tord dada por Dios.»’

La Tora habia sido dada por Dios completa y perfecta
hasta lo mds minimo. Quien dijese que siquiera un versiculo
no fue dado por Dios, era como si hubiese despreciado toda
la Palabra de Dios. El apécrifo libro de los Jubileos afirma
que la Tord dada a Moisés era una copia fiel de unas tablas
guardadas en el cielo.* Ademas del Pentateuco, otras obras
fueron reconocidas como inspiradas: los Profetas en el siglo
v a.C., y los llamados Escritos a mas tardar en el siglo 11
a.C. Los judios de Alejandria incluyeron entre los Escritos
obras més tardias, como la Sabiduria de Jests ben Sira,
Macabeos, Judit, Tobias, etc., que nunca se equipararon con
los libros antiguos a los ojos de los judios palestinos. En to-
do caso, de todos los libros inspirados

«la Tord ocup6 siempre el lugar supremo. En ella estd con-
signada, plenamente y por escrito, la revelacién original con-
filada a Israel. Los Profetas y Escritos vienen simplemente a
prolongar su mensaje».*

La dignidad de 1a Tora se ve hasta en detalles; por ejemplo,
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se permitia colocar el rollo de la Tord sobre los otros, pero no
a la inversa. También se permitia vender otros rollos para
comprar uno de la Tord, pero nunca la operacién inversa.

En todo caso, la divisién tripartita del canon hebreo, es
decir «la naturaleza cerrada del cuerpo de literatura sacra
aceptada como autoritaria por considerarsela divinamente
revelada»® es testimoniada por fuentes antiguas, como el
libro de Ben Sird que menciona la Ley del Altisimo, las
profecias y la sabiduria de los antiguos (39:1); comparese con
«a Ley, los Profetas y los Salmos» mencionados por Jesus
(Le. 24:32, 44). Claramente, no todos los libros antiguos
fueron considerados inspirados; las fuentes hablan de libros
«externos», sefarim jitsonim, en oposicién a los libros metta-
me et ha yadayim, que «contaminan las manos» con su
santidad (canénicos).

El canon hebreo

Hacia el afio 90 de nuestra era, en Yamnia o Jabné los
mejores eruditos judios ratificaron lo que ya constituia un
consenso, aunque se discuti6 sobre la permanencia entre los
libros inspirados de Ester, Eclesiastés y Cantares, asunto
resuelto afirmativamente. Pero en Yamnia no se tomaron
decisiones originales. La canonizacién de los libros inspira-
dos fue un proceso, no un acto:

«En general, no fue la estampa de la canonizacién lo que
confirié santidad a un libro; mas bien [ocurrid] lo opuesto. La
santidad precedié y condicioné el acto formal de canonizacién,
la cual en la mayoria de los casos simplemente hizo definitiva
una situacién ya prolongada. Por supuesto, el acto de canoni-
zacién a la vez sirvié para reforzar, intensificar y perpetuar la
actitud de reverencia, veneracién y piedad con las que los hom-
bres se acercaban a las Escrituras, y devino en si la fuente de
autoridad que generé su aceptacién incuestionada como la
Palabra divina.»®

Antes del exilio babilénico, el culto y la aplicacién de la
ley de Moisés habian sido competencia exclusiva de los
sacerdotes, mientras que la predicacién inspirada estuvo en
manos de los profetas. Durante el exilio surgieron los estu-
diosos laicos de las Escrituras, los escribas, cuya tarea fue
no sélo la de conservar y transmitir las Escrituras, para-
fraseandolas al arameo para que el pueblo pudiese compren-
derlas, sino que llegaron a ser también sus intérpretes
reconocidos.

La tradicién ha conservado, en el tratado misnaico Pirké
Avot o «capitulos de los padres» los nombres de algunos de
estos soferim primitivos: Simeén el Justo, Antigono de Soko,
Yosé ben Yoézer, Semasya, Abtalién, etc. Estos y otros
fueron los lideres espirituales e intelectuales de muchas
generaciones de judios, y ademaés los guardianes de la tradi-
cién frente a la doble amenaza del helenismo y la idolatria.
Esto adquirié mayor importancia dadas las tendencias
helenizantes de muchos de los sacerdotes.

Los escribas

Los escribas conservaron las Escrituras y elaboraron la
tradicién oral, llegando a ser maestros y guias del pueblo
y jueces competentes en todas las facetas de la vida judia,
que se basaba integramente en la Tor4, sin hacer distingos
entre asuntos religiosos y seculares. El elogio que se hace
de los escribas en el libro de Ben Sird da una idea cabal de
laimagen del escriba perfecto, que «aplica su alma a meditar
la ley del Altisimo», y rebusca en «la sabiduria de todos los
antiguos», conservando «los relatos de los varones célebres»,
profundizando en la interpretacién de profecias, proverbios
y parabolas, buscando de corazén la voluntad divina. El
elogio concluye:

«Mostrara la instruccién recibida, y en la ley de la alian-
za del Sefior se gloriara.
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Muchos elogiardn su inteligencia, jamas serd olvidada.

No desaparecerd su recuerdo, su nombre vivird de genera-
cién en generacién.

Su sabiduria comentaran las naciones, su elogio lo publicard
la asamblea.

Mientras viva, su nombre dejard atrds a mil, y cuando
muera, él le bastard» (39:8-11).

En la tradicién se llegd incluso a considerar a Moisés
como el primero de los escribas. En el Nuevo Testamento
se los llama nomikoi, juristas (Mt. 22:35); nomodidaskalot,
doctores de la Ley (Lc. 5:17) y grammateis, escribas o mejor
«expertos en la Escritura». Sus funciones eran miltiples:
conservacién fiel del texto biblico, estudio devocional y
homilético (aggadd), predicacién en las sinagogas... Empe-
ro, sus principales tareas eran el estudio de las Escrituras
como norma de vida, la formacién de discipulos y la admi-
nistracién de justicia.

Funciones de los escribas

1. Estudio de la Tord. La autoridad de los libros de
Moisés era indiscutida, pero el caracter general de sus
normativas requerfa por una parte de interpretacién y por
otra de adaptacién a las condiciones prevalentes. Por ejem-
plo, la Tora establecia que no habia que trabajar en sabado.
Los escribas se encargaron de definir qué debia entenderse
por «trabajo» y asi establecieron 39 tareas principales que
estaban vedadas en el séptimo dia.

De este modo, durante siglos se desarrollé un minucioso
cuerpo de normas tradicionales transmitido oralmente, que
con el tiempo se consideré casi tan vinculante como la Ley
de Moisés. Asi, tanto ésta como las tradiciones interpreta-
tivas y reglamentarias desarrolladas por los escribas se
tuvieron ambas por dadas a Moisés en el Sinai, y por tanto
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la Torah shebe’al peh o Instruccién Oral, se consideré en el
mismo nivel de jerarquia que la Torah shebbikhetabh o Ley
escrita. Mientras que el culto estaba en manos de los sacer-
dotes y levitas, la piedad popular fue guiada por los escribas,
guardianes e intérpretes de la Tor4, el conocimiento y prac-
tica de la cual eran el ideal del judaismo.

2. Formacién de discipulos. El dominio de la Tora asi
elaborada por la tradicién se torné extremadamente comple-
jo. El especial estudio requerido debia adquirirse por via
exclusivamente oral, ya que las tradiciones que nos ocupan
no se pusieron por escrito hasta el segundo siglo de nuestra
era. Por ello, la 1inica forma normal de estudiar seriamen-
te la Toré era a los pies de un maestro. La obligaciéon del
talmid o estudiante era recordar fielmente lo aprendido, y
no alterar en nada las doctrinas recibidas, al menos teéri-
camente; no hay que olvidar que en este periodo tales doc-
trinas estaban ain en plena elaboracién.

Los principales maestros reunian en torno a si un nime-
ro importante de discipulos, constituyendo battei midrashot,

casas de estudio» o academias. El aprendizaje era una
sxtrafia mezcla de intenso ejercicio de la memoria y de
discusion abierta.

«La finalidad perseguida era grabar en la mente del disci-
pulo todo el tema, con todos sus incontables detalles orales, y...
una sola leccién nunca era suficiente. El maestro tenia que
repetir sus temas con los discipulos una y otra vez... Pero ese
continuo repetir no adoptaba la forma de una recitacién por
parte del maestro solo. Todo el proceso se desarrollaba en forma
de una disputa. El maestro planteaba unas veces cuestiones
haldkicas para que les dieran respuesta sus alumnos, y otras
era él mismo el que daba la solucién. También podian plantear-
le libremente cuestiones los discipulos.»”

El discipulo que habia completado su estudio, pero atin
-2 podia tomar decisiones legales por si mismo, era un
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talmid jakam, mientras que aquel que recibia autorizacién
para tomar decisiones devenia un jakam o doctor.

Hay otro aspecto de la ensefianza de los escribas que
ayuda a explicar su gran influencia entre el pueblo. Se tra-
ta de la conservacién y administracién de los «secretos de
Dios», es decir, de tradiciones esotéricas que sélo podian
transmitirse oralmente a un auditorio muy reducido y ca-
lificado. Asi ocurria, por citar algunos ejemplos, con las
tradiciones concernientes a la Creacién y a la visiéon del
carro de Dios de Ezequiel 1.

«Esta teosoffa y cosmogonia... se transmitian privadamen-
te, del maestro al discipulo més intimo; se hablaba muy sua-
vemente y ademds, en la discusién de la sacrosanta visién del
carro, se cubria la cabeza con un velo por miedo reverencial ante
el secreto del ser divino.»®

Segtn el Talimud, las leyes sobre el incesto no pueden
explicarse ante mas de dos personas; la historia de la Crea-
cién y la visién del carro ante uno solo, que ademéas debe
ser «prudente y de buen sentido». Por esto dice: «A quien
considere cuatro cosas més le valiera no haber venido al
mundo: lo que esta arriba, lo que esta abajo, lo que era an-
tes, lo que serd después» (Hag. II, 1), o sea que el cielo, el
infierno, el origen y el futuro encierran secretos vedados al
hombre comun.

3. Administracién de justicia. Moisés puede ser consi-
derado como el primer juez (Ex. 18:13), y fue quien primero
establecié, por consejo de su suegro, <hombres capaces,
temerosos de Dios, hombres fieles e incorruptibles». Dios le
mandé ordenarles escuchar las causas y hacer justicia sin
acepcitn de personas: «escucharéis al pequefio lo mismo que
al grande, no tendréis miedo al hombre, pues la sentencia
es de Dios» (Dt. 1:17).

Estos jueces, inicialmente establecidos segin una base
numérica —~decenas, cincuentenas, etc.— se constituyeron
luego por localidad.
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Tras el retorno del exilio babilénico, Esdras fue expresa-
mente autorizado para establecer jueces que hiciesen cum-
plir la ley de Dios (Esd. 7:25s). Aunque un maestro podia
por si solo dirimir cuestiones civiles de escasa importancia,
en la época postexilica la administracién de justicia estaba
a cargo de tribunales locales de tres jueces, con jurisdiccién
en asuntos como imposicién de multas, divorcios, conversio-
nes al judaismo, absolucién de votos, etc. Las causas crimi-
nales, en cambio, eran entendidas por una corte de 23 jue-
ces. El tribunal supremo, empero, era el Gran Sanedrin de
Jerusalén.

Compuesto por setenta y un miembros, el Sanedrin tenia
«poderes judiciales, legislativos y administrativos virtual-
mente ilimitados», y ademds reservaba para si ciertas cau-
sas muy graves o importantes.®

La presidencia era ocupada por el archiereis o sumo
sacerdote, y el resto del tribunal lo componian otros sacer-
dotes, ancianos y personajes notables de la comunidad, asi
como escribas, que llegaron a tener enorme influencia. Tras
la destruccién de Jerusalén, el puesto de los escribas como
zdministradores de justicia se torné indisputable, y los
-zttel din o tribunales los tuvieron como principales o Uinicos
_~tegrantes.

Todo judio aceptaba la autoridad de la Tor4; sin embargo,
no habia acuerdo unénime sobre los detalles de su interpre-
tacion. Por 1o menos desde la segunda mitad del siglo 1 a.C.
hasta la destruccién del Segundo Templo, en el 70 d.C.,
coexistieron tendencias divergentes, delineables con clari-
dad desde el tiempo de Juan Hircano: los saduceos y los
fariseos. A éstos debe agregdrsele un tercer grupo, el de los
esenios, sobre el que se sabia muy poco hasta mediados del
presente siglo.
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Los saduceos ’

Este grupo, cuyo nombre se vincula con el del sumo
sacerdote Sadoc (2 S. 8:17; 1 R. 2:35), fue tan minoritario
como poderoso e influyente. Los saduceos constituian un
partido aristocratico, ligado especialmente a los sacerdotes,
que fue el més influenciado por la cultura griega dentro de
Judea. Su vocacién por el gjercicio del poder politico explica
que acostumbraran apoyar al bando ganador, fuese cual
fuese.

«Ligados al servicio y a las tradiciones del templo, vivian
bastante separados del pueblo y no tenfan més autoridad moral
que la que derivaba de sus funciones cultuales. Incluso en el
sanedrin la presencia de los escribas y fariseos les impedia
tener pleno dominio en la vida de la nacién.»?

En efecto, el historiador Josefo dice que en las cuestio-
nes judiciales los saduceos debian atenerse a «las opiniones
de los fariseos, ya que el pueblo no toleraria otra cosa».

En el plano religioso, los saduceos se caracterizaban por
aceptar la autoridad de las Escrituras —en especial el
Pentateuco— que interpretaban literalmente; segin Josefo,
se limitaban a «la observancia de la Ley». Esto implicaba
el rechazo de la ley oral o tradicién de los ancianos, que era
tenazmente defendida por los fariseos.

Esto no significa que los saduceos no tuviesen sus pro-
pias tradiciones interpretativas, a las que considerarian co-
mo auténticas; empero, la Escritura era suprema. Por ello
rechazaban doctrinas fariseas carentes de claro apoyo en la
Tor4, como la inmortalidad del alma, la resurreccién de los
muertos, la retribucién final, o la existencia de angeles y
demonios. Con referencia a la conducta humana, creian
decididamente en el libre albedrio: cada hombre forja su
destino seguin sus propias acciones. Desconocemos sus ex-
pectativas mesidnicas; aunque ciertamente rechazaban las
especulaciones de la literatura apocaliptica (que luego tra-
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taremos) no hay razén para pensar que no esperasen al
Mesias.!!

El partido saduceo, cuya considerable influencia estaba
indisolublemente ligada al poder politico de la aristocracia
sacerdotal y al servicio del Templo, no logré sobrevivir tras
la destruccién de Jerusalén. Luego del afio 70, el saduceismo
desaparece virtualmente de la escena de la religién judia.

Los fariseos

Existen diversas hipétesis sobre el origen del nombre
«fariseo». Lo m&s probable es que derive de perushim, «se-
parados». Tal denominacién no aludia a una separacién
fisica, sino a un modo de vida que resaltaba la pureza, el
cumplimiento estricto de la Ley (escrita y oral) y numerosas
practicas piadosas adicionales. El origen mas remoto del
movimiento puede estar vinculado con los piadosos o jasidim
que siguieron a los macabeos (1 Mac. 2: 42), por causas mas
religiosas que politicas.

Empero, en el tiempo de Juan Hircano aparecen como un
partido , mayormente laico, a la vez religioso y politico, bien
organizado y liderado por escribas. Su nimero reducido no
guardaba relacién con su enorme influencia. Segin Josefo,
fueron seis mil los fariseos que se negaron a jurar fidelidad
al César en tiempo de Herodes el Grande.'

Eran gentes de religiosidad sincera y ardiente celo, de-
seosos de obedecer a Dios hasta en los aspectos mas trivia-
les de la vida cotidiana. Se agrupaban en fraternidades
thaburét), y se dedicaron al estudio y la préctica de la Ley.
De tales buenas intenciones surgieron defectos como la
intransigencia ante todo cuanto consideraban contrario a la
Ley, un cierto desprecio hacia el comuin del pueblo o
am’ha’arets —el «pueblo de la tierra»—, un orgullo por su
propia justicia asociado con una piedad ostentosa y, final-
mente, la tendencia a perder de vista el bosque por obser-
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mado unicamente por quienes observaban minuiciosamente la
Tora. Puesto que los fariseos eran los dnicos que se comporta-
ban asi, ellos eran el tnico Israel verdadero.»'®

Sin embargo, tales ideas no llevaron a los fariseos a
aislarse, sino por el contrario a predicar no sélo entre los
judios, sino también entre los gentiles (cf. Mt. 23:15), pues
afirmaban la igualdad de todos los hombres. Esto implica
una visién universalista que estaba vinculada con su espe-
ranza en la venida del Mesias, la cual creian que podia
apresurarse mediante un estricto cumplimiento de la Ley.

Los fariseos afirmaban a la vez la Providencia divina y
la libertad humana. Josefo dice que «suelen atribuir cuanto
se hace a Dios y a la fortuna, y que hacer bien o mal, dicen
estar en manos del hombre, pero que en todo les puede
ayudar la fortuna» (providencia). Se situaban asi en la li-
nea biblica, intermedia entre el fatalismo y el exclusivo libre
albedrio.
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La principal doctrina caracteristica del fariseismo, de la
cual en cierto modo derivan todas las demas, es la concer-
niente a la revelacién divina. En contra de los saduceos, el
fariseismo defendia la autoridad divina de la Ley Oral, cuyo
origen hacian remontar hasta Moisés, y que consideraban
en pie de igualdad con la Tord y las demas Escrituras. La
aceptacion de esta Ley Oral, que en realidad era el fruto de
un largo y todavia inconcluso desarrollo, terminé siendo
caracteristica esencial del judaismo talmddico posterior.

Otras creencias importantes eran la existencia de ange-
les y demonios, la resurreccién corporal, la retribucién justa
en el més alld, la venida del Mesias y la instauracién de-
finitiva del reino de Dios en el final de los tiempos. Luego
de la destruccién de la santa ciudad y su templo, las doc-
trinas fariseas ~todavia en plena evolucién— formaron la
base del judaismo tanaitico y talmidico.

Los esenios y la comunidad de Qumran

Hasta nuestro siglo, y aparte de noticias ocasionales
como la de Plinio el Viejo en su Historia Natural (5, 15) y
las de Filén de Alejandria, o referencias muy tardias, la
principal fuente de informacién sobre la secta de los esenios
era el historiador judio romanizado, Flavio Josefo; trata de
ella en sus Antigiledades de los Judios (18, 1:5) y con més
detalle en sus Guerras de los Judios (2, 7).

El relato de Josefo les favorece. Dice que todos conside-
raban a los esenios como el grupo «més aprobado», y que
tenian «mucha religién y reverencia, a Dios principalmen-
te». Los describe como un grupo ascético y rigurosamente
jerdrquico de estrictos cumplidores de la Ley, practicantes
de la comunidad de bienes y voluntariamente sujetos a una
rigida disciplina.

Realizaban labores manuales, evitaban toda impureza,
practicaban frecuentes lavamientos; eran grandes estudio-
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