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CULTOS AFROBRASILENOS

«Dios es bueno, pero el Diablo no es malo.»

Los cultos afrobrasilefios son basicamente religio-
nes animistas y fetichistas basadas en las creencias y
practicas de los pueblos del Africa Occidental, modi-
ficados por la incorporacién de otros elementos, sobre
todo procedentes del catolicismo popular portugués.

Entre los cultos afrobrasilefios nos interesa espe-
cialmente el umbandismo, que incorpora a lo anterior
doctrinas del espiritismo kardecista. El umbandismo
o «la umbanda», surgido entre los sectores socioeconé-
micos mas marginados, ha alcanzado a todas las clases
sociales en su explosivo crecimiento durante las tlti-
mas décadas: el nimero de umbandistas en toda Amé-
rica se estima entre 20 y 30 millones, la mayoria de
los cuales se encuentra desde luego en Brasil, seguido
por la Argentina, pais en el cual la actividad umban-
dista progres6 desde la década de 1970.

I. ANTECEDENTES E HISTORIA

La escasez y poca eficiencia de la mano de obra na-
tiva en el Brasil llevé a la importacién masiva de escla-
vos procedentes del Africa occidental, provenientes de
tribus de raza sudanesa o banti. Durante el siglo XVI
provinieron mayormente de Guinea, durante el XVII
de Angola, durante el XVIII de la Costa de Marfil, y
en el XIX tanto de este altimo territorio como de Ango-
la. La destruccién de los archivos hace dificil conocer
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el niimero de esclavos importados, pero puede estimar-
se que entre 1530 y 1850 ingresaron al Brasil cerca
de tres millones y medio de aquéllos; a principios del
siglo XIX estos esclavos constituian la mitad de la
poblacién brasilefa.

Naturalmente, estos esclavos trajeron consigo su
propia cultura y religién, y la falta de un esfuerzo
evangelizador serio, la peculiar naturaleza del catoli-
cismo portugués, el constante refuerzo de la fe de sus
antepasados que los esclavos recibian de sus compafie-
ros recién llegados del Africa, el haberse conservado
relativamente segregados en los primeros siglos,
mientras se les permitia organizarse y tener sus pro-
pias autoridades (sometidas desde luego a los sefores
portugueses), todo ello contribuyé a mantener los anti-
guos cultos animistas, si bien modificados por la inter-
accién con la cultura y religién europeas, y especifica-
mente portuguesas.

«Se verificé entre nosotros una profunda confrater-
nizacién de valores y sentimientos... que dificilmente
se hubiera producido si otro tipo de cristianismo hu-
biese dominado la formacién social del Brasil... Fue
ese cristianismo doméstico, lirico y festivo, de santos
compadres, de santas comadres de los hombres, de
Nuestras Sefioras madrinas de los nifios, el que cred
en los negros los primeros lazos espirituales, morales
y estéticos con la familia y con la cultura brasilena...
Asi, no fue en el «sistema de bautizar a los negros»
que se resumié la politica de asimilacién, al mismo
tiempo que de contemporizacidn, seguida en el Brasil
por los sefiores de los esclavos: consistié principalmen-
te en dar a los negros la oportunidad de conservar, a
la sombra de las costumbres europeas y de los ritos ¥
doctrinas catélicas, formas y accesorios de la cultura
y de la mitica africanas... La religién tornése el punto
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de encuentro y de confraternizacién entre las dos cul-
turas, la del sefior y la del negro... La libertad del
esclavo de conservar y hasta de ostentar en fiestas
publicas... formas y accesorios de su cultura fetichista
y totémica, da bien la idea del proceso de aproxima-
cién de las dos culturas en el Brasil» (Gilberto Freyre,
cit., en Ribeiro, p. Xs.).

En el proceso sincrético algunas divinidades del
panteén africano se identificaron con Jesus, la virgen
Maria y diversos santos catélicos. El nucleamiento de
los negros y mulatos en los centros urbanos facilité la
anonimia y la libertad necesarias para el florecimiento
de los cultos afrobrasilefios. Estos muestran ciertas
peculiaridades explicables por su historia: algunos, co-
mo el gege-nagé o el candomblé, de origen sudanés, se
conservaron bastante similares a su forma original
africana; otros como el catimbé, practicado en el no-
reste del Brasil, se basan principalmente en las doctri-
nas y préacticas de los brujos deportados desde Europa
durante la época colonial; aun otros como el pajelanza,
se basan en la fusién de elementos africanos e indige-
nas americanos (se practica en los estados de Amazo-
nas y Pard). A veces estos grupos afrobrasilerios se
llaman colectivamente la macumba, si bien este voca-
blo se aplicaria en sentido restringido a aquellos cultos
de origen bantu practicados en los estados de Rio de
Janeiro, Espiritu Santo y San Pablo. Samuel Libert
senala que «macumba» significaba originalmente, en
idioma bantq, «asamblea»; luego cada uno de esos cul-
tos serfa una asamblea o iglesia afrobrasilefia. A pesar
de sus diferencias, estos cultos estdn emparentados
entre si. Segun expresa Herkovitz (cit. por Ribeiro, p.
25), los datos disponibles «demuestran un grado sufi-
ciente de semejanza en las culturas de toda el drea (de
Africa Occidental), de modo que un esclavo de
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cualquier parte de ella tendria poca dificultad en
adaptarse a cualesquiera formas particulares de con-
ducta africana que encontrase en el Nuevo Mundo.»

De todos estos cultos, es quizad la umbanda la més
sincretista de todas, ya que incorpora creencias y prac-
ticas procedentes de muy diversas fuentes. Umbanda
significaria «del lado del bien» y se aplicaba este vo-
cablo «al jefe fetichista de la tribu africana», aunque
luego adquirié una variedad de significados vincula-
dos con las funciones y poderes de este jefe, y llegé a
ser sinénimo del culto en si.

El Brasil fue uno de los primeros paises de Lati-
noamérica alcanzados por el resurgimiento del espiri-
tismo. En 1884 se form¢é la Federacién Espirita Bra-
silefia, netamente kardecista en sus doctrinas (es de-
cir, que aceptaba la doctrina de la reencarnacién). Fue
precisamente un espiritista, el capitdn José Pessoa,
quien en la década de 1930 impulsé la organizacién
de la umbanda como un culto diferente del espiritismo,
aunque estrechamente vinculado con éste. La amplia
respuesta popular al nuevo movimiento cristalizé en
1941 con la realizacién del Primer Congreso del Espi-
ritismo de Umbanda en la ciudad de Rio de Janeiro.
El propésito expreso de dicha reunién era el de unifor-
mar la doctrina y el ritual umbandista, cosa que hasta
hoy esta lejos de lograrse. Sin embargo, el congreso
fortalecié indudablemente el movimiento y produjo
una declaracién de fe. En 1953 la Federacién Espirita
Brasileria reconocié a los umbandistas «el privilegio de
llamarse espiritistas». Desde entonces, el umbandis-
mo ha experimentado un gran crecimiento, ha captado
adeptos de todos los niveles sociales y ha trascendido
ampliamente las fronteras del Brasil.
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II. DOCTRINAS

Debido a la heterogeneidad de los cultos afrobrasi-
lefios, la falta de sistematizacién y la existencia de doc-
trinas esotéricas de dificil acceso para los neéfitos, las
generalizaciones que a continuacién haremos deben
considerarse tentativas. Nos interesa especialmente el
umbandismo, pero haremos referencia ocasional a
otros cultos. Es muy 1til el siguiente sumario del espe-
cialista René Ribeiro (p. 143):

«La teologia de los cultos afrobrasilefios incluye la
creencia en un creador distante y poco interesado por
los asuntos terrenocs; en un niamero variable de divi-
nidades mandatarias, clasificadas jerdarquicamente,
pertenecientes a una familia mitolégica y tan intere-
sadas en las vidas de los fieles hasta el punto de indu-
cir posesién o de aplicar sanciones al menor desvio de
la conducta; en la existencia de una divinidad ambi-
valente (“trickster”), el miembro m4ds joven de esa fa-
milia, mensajero de los dioses y que desempefia un
papel importante en los augurios y revelaciones del
destino, como en las acciones y efectos mégicos; en la
influencia y poder de los espiritus de los antepasados
que pueden influenciar para bien o para mal la vida
de los individuos; en la existencia de divinidades per-
sonales, entes o espiritus menores que pueblan el es-
pacio y se manifiestan e influyen de variados modos
sobre las criaturas, y finalmente, en la posibilidad del
control del Destino y su revelacién por medio de prédc-
ticas adivinatorias, como la conviccién de la eficacia
y poder de la magia.»

En el caso del umbandismo, las fuentes de las doc-
trinas y practicas del movimiento pueden detallarse
como sigue:
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1) Animismo africano (especialmente bantad).

2) Espiritismo kardecista.

3) Catolicismo popular portugués.

4) Religiones indigenas brasilenias.

5) Movimientos esotéricos (rosacrucismo, teosofia,
etc.).

6) Brujeria medieval europea.

7) Movimientos neopentecostales.

Kloppenburg, experto del Consejo Episcopal Latino
Americano (CELAM) caracteriza al umbandismo como
un «populismo religioso sin escripulos», que «asimila
sin ninguna preocupacién por la coherencia o la légica
interna todo lo que en otras religiones encuentra como
popular o capaz de atraer a las masas populares» (cit.
por Oeyens, p. 15).

1. Las Divinidades

Los cultos afrobrasilefios admiten nominalmente la
existencia de Dios, mas no derivan consecuencias
préacticas de ello; Dios no requiere un culto especial ni
es necesario pedirle nada, pues ya sabe lo que nece-
sitamos. En Recife, segiin Ribeiro,

«Cuando interrogados con repecto al Creador, to-
dos los jefes de grupo, sin excepcién, indicaban a Olo-
run, adelantando que éste reside en el cielo, no se
preocupa directamente de los asuntos terrenocs, tam-
poco induce posesién ni requiere ofrendas» (p. 45).

Algunas ramas umbandistas tienen un concepto
claramente panteista de Dios: «Dios duerme en el mi-
neral, suefia en el vegetal, despierta en el animal, y
adquiere conciencia de s{ mismo en el hombre», segin
un manual umbandista, citado por Libert. Jesucristo
y el Espiritu Santo son considerados, conforme al

90

kardecismo, como espiritus superiores, pero diferentes
de Dios. En el fondo, segin la opinién de ciertas auto-
ridades, el umbandismo y otras sectas analogas son
basicamente cultos a las fuerzas de la naturaleza, per-
sonalizadas en los «espiritus».

Como en el espiritismo, los espiritus que la umban-
da reconoce pueden clasificarse en diferentes catego-
rias, que crudamente podriamos denominar buenos,
malos o intermedios. Sin embargo, mientras que el es-
piritismo kardecista ortodoxo busca relacionarse con
los espiritus mas evolucionados (los «buenos»), y desa-
lienta la comunicacién con el resto, por inttil e incluso
peligrosa, la umbanda los venera a todos, y se quiere
comunicar con todos.

Los espiritus superiores o «<buenos» son los orixds
0 santos.

Entre los mas importantes estdn Oxald, identifica-
do con Jesucristo; Yemanya, espiritu femenino de las
aguas, o la «Virgen Maria»; Yansan o «Santa Barbaran,
divinidad femenina con control sobre los vientos y los
relampagos, y encargada de guardar las almas de los
muertos; Ogiin, que en Rio se identifica con San Jorge
y en Bahia con San Antonio de Padua, etc. Estos espi-
ritus obviamente son deidades de cultos animistas
africanos que de Cristo, Maria o los santos tienen tan
sélo el nombre. Oxald es frecuentemente invocado
como la representacién brasilefia de Jests conocida co-
mo Nuestro Sefior de la Buena Muerte (Nosso Senhor
do Bomfim). Yemanyd corresponde a la advocacién de
la Virgen Maria como Stella Maris, guia de los nave-
gantes.

Los espiritus «malos» se llaman exis y se les respe-
ta y venera para conseguir su favor y evitar su ira,
pues serian sélo relativamente malos. El mas impor-
tante, tanto que no se le invoca directamente, es Exi
Rei o Mayoral, es decir, Satands. Entre sus principales
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auxiliares se encuentra el Exi de la Medianoche y el
Exd de los Umbrales.

La tercera categoria de espiritus es intermedia en-
tre las anteriores, a los cuales se les llama caboclos o
mestizos. Son espiritus presuntamente de humanos
fallecidos, entre los que se cuentan algunos antepasa-
dos que, si son de raza africana, son llamados carifio-
samente pretos velhos, negros viejos. Los caboclos es-
tdn en una etapa transitoria de perfeccionamiento y
evolucién, pero en general se les considera més buenos
que malos.

2. La salvacion

Un aspecto fundamental de estos afrobrasilefios en
general, y del umbandismo en particular, es la falta
de énfasis en una doctrina de la salvacién: no hay re-
dencién ni necesidad de ella, de acuerdo con sus dos
fuentes religiosas, el animismo y el espiritismo. Cada
hombre, segtn sus propias fuerzas y el auxilio que por
medios mégicos pueda obtener de los espiritus, es arti-
fice de su propio perfeccionamiento; por lo tanto, no
se percibe la necesidad de un Redentor personal, ni de
regeneracién espiritual y nueva vida. Aunque cada
culto posee un cédigo de comportamiento que sus ad-
herentes deben observar rigidamente, éste afecta sim-
plemente a la conducta externa. Falta todo imperativo
moral porque no se distingue lo bueno de lo malo, y
no hay ninguna razén por la que el adepto se sienta
obligado a hacer el bien y a abstenerse de hacer el mal.
En dltimo extremo, lo dnico importante es conocer y
emplear los medios de obtener el favor de los espiritus
y evitar su enojo. Este aspecto del culto se relaciona
directamente con el animismo africano y la magia,
mientras que la contribucién més especificamente
espiritista se hallard en la practica de consultar a los
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espiritus sobre virtualmente cualquier aspecto de la
vida: afectivo, laboral, familiar, etc.

3. El ministerio

Los cultos afrobrasilefios poseen una jerarquia «cle-
rical» o ministerial que incluye sacerdotes, médiums
y musicos, encargados de cuidar las imégenes y de pre-
parar las ofrendas, etc. Los lideres superiores o sacer-
dotes son en cada grupo los llamados pais do santo,
babalorixds o babalones si son hombres, y mées do
santo, tyalorixds o yalorixds si son mujeres. Entre las
atribuciones del pai o de la mde se encuentran: la pre-
sidencia de los cultos y el discernimiento de los espiri-
tus que en ellos se manifiestan: la atencién de los ido-
los del altar secreto o peji; el diagnéstico y tratamiento
de las enfermedades supuestamente causadas por los
espiritus; la mantencién del orden en el santuario; la
ensefianza de las doctrinas del grupo; la preparacién
e iniciacién de los adeptos; la ordenacién de los can-
didatos a diversos ministerios; el aconsejamiento de
personas con problemas, y la realizacién de encanta-
mientos o hechizos. El pai, pero no la mde, puede ade-
mas practicar la adivinacién mediante un rosario lla-
mado opelé-Ifd. Esta ltima tarea era realizada an-
tafio por un ministro especial, pero luego fue tomada
por los babalorixds.

El prestigio de un pai o una mde depende de nume-
rosos factores: quienes fueron sus maestros, bajo la
advocacién de qué Orixd esta en su templo, el esplen-
dor y la riqueza de manifestaciones espiritas en sus

1. Recordemos de paso que el espiritismo ciertamente inculca
elevados principios morales, pero no como una respuesta de obe-
diencia a Dios, sino como un medio para el propio perfecciona-
miento.
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cultos, su capacidad para aconsejar y para resolver los
problemas que se les traen, etc. El grado de instruc-
cién no interviene en absoluto.

4. La iniciacién

En la umbanda se reconocen siete «sacramentos»,
aunque desde luego no todos los adeptos acceden a
todos ellos:

1. Bautismo por aspersién, de rito variable (mas
complejo si los bautizados son adultos), que in-
cluye la participacién de padrinos terrenales, es-
pirituales (orixds o caboclos), un espiritu guia y
un angel de la guarda.

2. Confirmacién, reafirmacién de votos ya reali-
zados.

3. Cruzamiento, una ceremonia especial de inicia-
cion.

4. Descruzamiento, especie de extrema uncién desti-
nada a liberar el espiritu del moribundo de las
ataduras terrenas.

5. Matrimonio, considerado indisoluble porque en él
intervienen los espiritus. ,

6. Ordenacién, ritual muy elaborado y espectacular
con el que se consagran los médiums. A los can-
didatos —varones y mujeres— se les rapa la cabeza,
se les practica una incisién en la nuca para per-
mitir la entrada de los espiritus, se les pinta con
diversos colores y se les derrama sobre cabeza,
hombros, manos y pies la sangre de animales sa-
crificados furante la ceremonia.

7. Abadismo, equivalente a una ordenacién sacerdo-
tal por la que se consagra un nuevo pai o una
nueva mde.

En su intrinseco sincretisno, muchos umbandistas
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se consideran fieles catélicos, y a los nuevos adeptos
se les recomienda no abandonar la iglesia catélica,
cumplir con todas sus observaciones y practicar sus
actos devocionales. Se insiste incluso en la escrupulosa
observancia de fiestas del calendario litirgico romano,
como la Inmaculada Concepcién, la Semana Santa y
las efemérides de diversos santos incluidos en el pan-
teén afrobrasileno. También hay dias de asistencia
obligatoria a misa: Navidad, Reyes, Dias de Todos los
Santos y de los Fieles Difuntos, Carnaval (!), etc. En
algunos cultos afrobrasilefios los orixds son venerados
los sabados, lo que deja libre el domingo. Muchos um-
bandistas asisten por la mafiana a misa y por la noche
a su culto especifico. Por otra parte, a los cristianos
no catélicos que desearan participar en el culto um-
bandista, se les exige que se hagan catélicos, y tendran
que asistir a la misa del Cristo de la Buena Muerte
acompanados por el pai o la mde (Libert).

Los umbandistas creen en la eficacia méagica de los
«pases» efectuados por los babalorixds o las yalorixds,
asi como en la de diversos amuletos como cuernitos ro-
jos, manos negras con el pufio cerrado y el pulgar entre
el dedo indice y el mayor, y las cintitas de Nosso Sen-
hor do Bomfim, que se hicieron populares afios atrés
en nuestro pafs: una cintita roja que se ata en la mu-
fieca y se debe llevar hasta que se rompa sola, para
que se cumpla el deseo de su portador. Otros objetos,
preparados por los sacerdotes, se emplean con el pro-
posito de causar dano a terceros: sal tirada sobre el
umbral, plumas ensangrentadas, etc. Estos amuletos
son frecuentemente preparados por el culto llamado
quimbanda, parecido a la umbanda pero més inclina-
do al trato con los extis (y por lo tanto a la magia negra,
en la que se hacen «males» por pedido), al uso de colo-
res negro y rojo en los rituales, y se ofrecen mas sacri-
ficios. Con frecuencia umbanda y quimbanda se prac-
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tican en el mismo local, pero con diferentes horarios;
los cultos quimbandistas comienzan después de las 23.

III. PRACTICAS
1. El Lugar de Culto

Los cultos umbandistas pueden desarrollarse en di-
versos lugares, a veces incluso al aire libre. Por ejem-
plo, la celebracién de Yemany4, espiritu de las aguas,
se hace en las playas. Los fieles depositan sus ofrendas
sobre el agua. Si desaparecen, es porque son acepta-
das, lo cual anuncia bendicién; si el agua las devuelve,
es que son rechazadas, y es un signo de muy mal au-
gurio.

La mayoria de las reuniones se realizan sin embar-
go en el templo, llamado cominmente terreiro, o tam-
bién mocambo, cabana, tienda, iglesia, congregacidn,
hermandad, unién, etc. Al nombre del terreiro umban-
dista se le anaden adjetivos y el nombre del espiritu
patrono; por ejemplo, «Terreiro Espirita Umbandista
Cacique Tucurumo».

El terreiro, cuya edificacién no se distingue mayor-
mente de las casas circundantes, y que frecuentemen-
te carece de indicaciones externas que lo identifiquen
como un lugar de culto, debe ser consagrado mediante
un elaborado ritual que incluye el entierro de amule-
tos mégicos (la «fuerza de la casa») en sitios estratégi-
cos. En general se divide en tres sectores o «moradas»,
a veces llamados cielo, infierno y purgatorio, que se
dedican respectivamente al culto de orixds, exus y
caboclos.

El «cielo» o salén es donde se realizan las princi-
pales reuniones publicas. Alli suele haber un altar
lleno de imé4genes de «santos», y un conjunto hetero-
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géneo de objetos rituales, ofrendas y fetiches. Puede
haber también sillas o bancos para la concurrencia, y
se reserva un lugar especial para los musicos. Comu-
nicado con el salén, pero oculto a la vista y sin ven-
tanas, existe el altar secreto, peji o santuario, en donde
se hallan los iconos de los principales orixds, cada uno
sobre un pedestal. A estas imé4genes se les hacen
ofrendas especiales de alimentos o bebidas, presenta-
das por una auxiliar especial, la yalaxé o mde pequen-
ha. Fuera de ella, sélo el pai o la mde tienen acceso
al santuario.

En el «purgatorio», llamado en Recife quarto de Ba-
lé, se halla habitualmente una imagen de Yansan o
«Santa Barbara», guardiana de los muertos. All{ se
hacen ofrendas a los espiritus de los recientemente fa-
llecidos y de otros caboclos. Otras veces se les venera
en el patio del terreiro. Finalmente el tercer sector o
«inflerno» es dedicado a los exis; los ritos que alli se
realizan se celebran generalmente a medianoche. Ade-
mas de estos sectores, pueden existir en el terreiro apo-
sentos destinados a los sacerdotes y a adeptos que se
refugien alli por diversas causas.

2. Actividades cultuales

Existen en términos generales tres tipos de activi-
dades cultuales: las sesiones de estudio, las consultas
privadas y los cultos publicos.

1) Las sesiones de estudio se realizan solamente en
algunos cultos afrobrasilefios, y en algunos de los gru-
pos. En el umbandismo, cuando hay sesiones de estu-
dio, pueden hallarse los materiales religiosos més
diversos, tales como manuales umbandistas, libros es-
piritistas, obras de adivinacién y brujeria, de doctri-
nas esotéricas e incluso, cémo no, la Santa Biblia.

2) La consulta privada hecha al pai o a la mée, por
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diferentes motivos: solicitar la guia de los espiritus so-
bre cualquier asunto, pedir proteccién, ayuda o fortale-
cimiento a través de «pases» que permitan la «descar-
ga fluidica» necesaria; requerir sanidad de diversas
dolencias; tratar de influenciar a terceros mediante un
ebé o hechizo —para enamorar, causar un mal o cual-
quier otro propésito.

Los procedimientos empleados por los sacerdotes
para satisfacer las demandas de sus adeptos son ecléc-
ticamente variados. En las curaciones, ademds de rea-
lizar «pases» e indicar remedios vegetales, acostum-
bran a insistir en que el enfermo localice el objeto o
la persona que supuestamente «causé el mal». Estas
recomendaciones, ademas de ocasionar conductas muy
extranas, crean en las personas temores y desconfian-
zas que, con frecuencia, causan discordia entre ami-
gos, vecinos o familiares.

Un remedio de uso casi universal, considerado una
panacea, es el agua, la cual se trata mediante rituales
magicos, como dejarla durante la noche expuesta a
presuntas influencias estelares.

En las sesiones de adivinacién el pai puede usar el
opelé-Ifd, un rosario de dieciséis cuentas empleado
para invocar a If4, un orixd identificado con el Espiritu
Santo. Los sacerdotes cuentan ademéds con otros mé-
todos adivinatorios, que emplean segun el caso: cara-
coles especialmente importados, arrojamiento de las
dos mitades de una cebolla, examen de las visceras o
la sangre de animales sacrificados, observacién de una
copa de agua, uso de cartas (como las de Tarot), inter-
pretacién de suefios de los consultantes, etc. Estas se-
siones privadas son importantes porque en gran me-
dida determinan la reputacién del babalorixd y por
ende su influencia y poder.

Existen otras sesiones privadas, realizadas exclu-
sivamente con la asistencia de miembros iniciados del
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culto, en las que se efectian ritos de purificacién y de
fortalecimiento en los que se mezclan creencias y préac-
ticas parapsicolégicas, espiritistas y mégicas. En oca-
siones se practican sacrificios de animales acomparfia-
dos de muy elaborados rituales en favor, por ejemplo,
de enfermos graves.

3) Los cultos publicos, como se dijo, pueden reali-
zarse dentro del terreiro o fuera de él. Los asistentes,
umbandistas o no, se separan netamente de los cele-
brantes. Estos ultimos incluyen al pai o la mde, que
preside el culto, los filhos y filhas do santo, que cum-
plen funciones de invocacién y mediacién, y los muisi-
cos, que en muchos casos tienen rango casi equivalente
al de los sacerdotes. Los buenos musicos son muy codi-
ciados, y los pais y mdes les cuidan y les hacen con-
cesiones especiales para retenerlos a su lado. Cada
«santo» tiene un color caracteristico, pero en las sesio-
nes umbandistas todos los celebrantes visten de
blanco —color de los orixds—, con diversos y numerosos
adornos —collares, pulseras, pafuelos— que tienen
funcién ritual. El culto en si se divide en tres partes
mds o menos definidas, de las cuales s6lo la primera
se les suele mostrar a los turistas.

a) El babalon o la yalorixd realizan acciones ritua-
les destinadas a proteger a los participantes contra la
accién de los malos espiritus, y se quema incienso.
Cuando quien preside estd seguro de la eficacia de es-
tos preliminares, comienza la introduccién al culto,
que corresponde a un periodo de invocacién. Los mu-
sicos comienzan a tocar ritmicamente tambores, ma-
racas y campanillas para atraer a los espiritus, mien-
tras que los hijos e hijas del «santo» danzan con ritmos
que al principio son muy lentos y se aceleran muy gra-
dualmente, a lo largo de horas. Los celebrantes beben
periédicamente aguardiente (cachaza) u otra bebida
alcohélica que toman del altar, y el pai hace circular
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un grueso cigarro entre ellos. En un determinado
momento, alguno o varios de los celebrantes entran en
trance, y se les considera «cabalgados» o poseidos por
un espiritu. Corresponde al pai o a la mde determinar
de qué espiritu se trata.

b) Sigue entonces una danza ritual, en la que el pai
interviene, para permitir que los espiritus posean a los
celebrantes. A continuacién comienza la consulta a los
espiritus, durante la cual los médiums diagnostican en
forma individual los males de los asistentes, que son
tratados con «pases». A veces los adeptos asi tratados
reaccionan de forma bastante espectacular, arrojando-
se al piso y echando espuma por la boca, etc. También
se hacen consultas acerca de negocios, amores, viajes
y todo otro asunto imaginable. Los asistentes pueden
dar al pai objetos para que les transmita poder, y
también ofrendas de gratitud.

¢) La segunda parte concluye con una despedida
agradeciendo el servicio de los buenos espiritus y re-
prendiendo a los malos. Luego de esto, es frecuente
que siga una parte mas «social», llamada de fiesta, que
suele prolongarse por varios dias. Por ejemplo, las de
Nosso Senhor do Bomfim, el tercer martes de enero y
de Yemanyd, el 2 de febrero, duran una semana com-
pleta, durante la cual se bebe, se come y se baila.

IV. PERSPECTIVA CRISTIANA

No intentaremos aqui una refutacién detallada del
umbandismo; el lector puede consultar lo ya dicho a
propésito del espiritismo. En cambio, enunciaremos
algunas causas de la creciente expansién del umban-
dismo, las consecuencias practicas de este culto, y su-
geriremos la actitud que el cristiano debe adoptar.

100

1. Causas del avance umbandista

. La primera y principal causa es, a mi juicio, sobre-

natural: el umbandismo es un culto de clara
inspiracién diabdlica.

. Las personas tienen necesidades espirituales que

quedan sin satisfacer por el enfoque materialista
de nuestro siglo o por las creencias y practicas re-
ligiosas carentes de conviceién, mecdnicas, tradi-
cionales, sin el fuego del Espiritu Santo. Para mu-
chos, el umbandismo constituye una alternativa
atrayente.

. A muchos les atrae la tendencia sincretista a to-

mar «de todo un poco» y asi estar en paz con Dios
y con el Diablo. Otro factor poderoso es la falta de
imperativos éticos: no se exige reforma moral de
ninguna clase, se relativiza la nocién de bien y de
mal y es posible obrar segin el propio antojo,
siempre que uno se asegure el favor de los espiri-
tus.

. Es también un atractivo adicional la doctrina de

la reencarnacién, con su corolario de progreso in-
definido y falta de juicio punitivo.

. Inculca y fomenta el pensamiento mégico de po-

der obtener lo que se desea y conjurar los males
de cualquier indole.

. Es muy f4cil abrir un local de culto umbandista;

un especialista se queja de que es més sencillo
abrir un terreiro de umbanda que un local de en-
tretenimientos.

. Muchos satisfacen su necesidad psicoldgica de sig-

nificacién vital gracias a su importancia y pres-
tigio personal en el culto umbandista: Un indivi-
duo que en su trabajo es un «don nadie» puede ser
un respetado, admirado y temido lider.

. La amplia difusién que suelen darle a todo culto

10
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extrafio, en especial si es espectacular o grotesco,
sin ningin juicio critico los mismos medios perio-
disticos que de ordinario mezquinan a los cris-
tianos el mas minimo espacio.

Finalmente, la pretension del umbandismo de ser
compatible con la fe catélica, y la naturaleza del
catolicismo de origen ibérico, que en nuestros pai-
ses se presta frecuentemente al sincretismo (véa-
se la cita de Fray Boaventura Kloppenburg a pro-
pésito del «catolicismo folklérico» en el capitulo
sobre espiritismo).

2. Consecuencias prdcticas

. Determinismo y fatalismo: Los espiritus estable-

cen el destino de cada ser humano, por lo cual, no
tiene sentido esforzarse.

Bisqueda de soluciones mdgicas, mediante el au-
xilio de los espiritus, para obtener lo que se busca
sin esfuerzo personal.

Supersticiones de toda clase, que afectan no sélo
al individuo, sino también su vida de relacién, al
generar desconfianza en los que le rodean.

. Dependencia psicolégica y espiritual de los mé-

diums y pais, intermediarios imprescindibles del
poder de los espiritus.

. Temor e incertidumbres en quienes se sienten a

merced de fuerzas que no saben si podrén siempre
controlar.

Ausencia de imperativos morales, al desdibujarse
la figura de Dios y negarse la necesidad de reden-
cién, el juicio final, la recompensa o el castigo
eternos.

Profunda confusién doctrinal en la que todo se
mezcla, de modo que se hace casi imposible salir
del laberinto de medias verdades, engafos, simu-

laciones e ilusiones (una de ellas es trazar una
distincién entre magia blanca y negra; toda magia
es o fraudulenta o diabélica).

8. Desequilibrios psiquicos causados por miedos, du-
das, complejos de persecucién, vivencias anorma-
les y confusién mental causada por estas extrafias
y peligrosas creencias.

9. Finalmente, la posesion diabdlica es quizas el
peor de todos los peligros que amenazan a quienes
se acercan al umbandismo. Dice Oeyens:

«En mis casi veinte afios de ministerio sacerdotal,
las pocas veces que me ha parecido reconocer una pre-
sencia demoniaca en personas o acontecimientos,
siempre habian tenido relacién con espiritistas, bru-
jos, videntes o umbandistas. He encontrado compro-
baciones similares en misioneros catélicos que estu-
vieron en Africa» (p. 78s.).

Aunque muchos casos de aparente posesién sean
explicables por charlatanismo, sugestion, histeria, in-
toxicacién con alcohol o con alucinégenos, al parecer
existen verdaderos casos de posesién demoniaca entre
los umbandistas; y esto no debe extrafiar a nadie, te-
niendo en cuenta las fuerzas que ellos pretenden con-
jurar. En otros casos puede no haber verdadera pose-
s16n, pero existen ataduras satdnicas a las que el adep-
to se somete voluntariamente con el objeto de obtener
poder. Cada nueva etapa en la jerarquia del culto es
«equivalente a un nuevo pacto con el demonio». Como
dice Gilles Marchand:

«Si se obtienen efectos sorprendentes, no menos
sorprendentes deben de ser las fuerzas que los produ-
cen. ;Qué son estas fuerzas? jPuede un cristiano expo-
nerse a ellas? Estas son preguntas sensatas, pero la
mayor parte de la gente no las plantea» (p. 82
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3. Actitud del cristiano

1. Como creyentes, debemos ante todo tomar con-
ctencia de la verdadera naturaleza y del alcance del
movimiento umbandista. Nada ganaremos con igno-
rarlo o subestimarlo, o considerarlo una simple su-
persticién popular sin discernir la maligna voluntad
satanica que lo inspira e impulsa.

2. La conciencia de esta inspiracién satdnica no de-
be hacernos retroceder, sino por el contrario, preparar-
nos con la armadura de Dios para esta lucha contra
«poderes de las tinieblas» y «huestes espirituales de
maldad». Tal armadura tiene armas defensivas, como
el yelmo y el escudo, pero también la espada, arma de
ataque. Ambos aspectos deben estar equilibrados: por
una parte, reforzar la fe de los cristianos mediante la
oracién, el estudio biblico y la predicacién constituye
la mejor defensa; por otra parte, prepararse para en-
frentar victoriosamente el desafio de estas falsas doc-
trinas y préacticas con espiritus mentirosos, persua-
diendo y rescatando a personas extraviadas.

3. Las sectas en general, y el umbandismo en parti-
cular, avanzan en el terreno que las iglesias cristianas
dejan libre. Si la Iglesia de Cristo desea recuperar
terreno, debe estar pronta para reconquistarlo con la
espada del Espiritu y retenerlo luego mediante un
amoroso, decidido y comprometido cuidado pastoral.

4. Es necesario alertar valientemente a la sociedad.
Quien esto escribe estd a favor de la libertad de culto,
pero cree que ésta, como todas las libertades consti-
tucionales, debe ser acotada mediante limites que pro-
tejan la convivencia pacifica. Por ello, pienso que de-
beria declararse ilegal y reprimirse como tal todo culto
que ensefie que cualquier cosa es posible y que nada
es intrinsecamente malo, que todo puede obtenerse
mediante el concurso de los espiritus y, lo peor de todo,
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que incluye rituales destinados especifica y delibera-
damente a hacer males a terceros.

V. CONCLUSION

El umbandismo es un culto cuya «principal caracte-
ristica quiza sea incorporar los orixds africanos, los
santos catélicos, la magia medieval, la brujeria indi-
gena, el espiritismo kardecista, la astrologia y todo lo
que pueda tener cierto sabor a fuerza del més alld»
(Ibid. p. 83). Como tal, niega o adultera todas las doc-
trinas bésicas del cristianismo biblico: La Santa Tri-
nidad, la expiacién, la redencién, la justificacién por
la fe, la nueva vida del creyente, el juicio final y el
destino eterno. Por su peligrosidad, debe ser decidida-
mente combatida por todos los medios licitos.



VI. GLOSARIO

La terminologia de los cultos afrobrasilefios es
dificil de entender para el que no esta familiarizado
con ellos; por ello incluimos a continuacién este breve
glosario.

Abadismo: ceremonia sacramental de ordenacién de un pai
0 una mde. .

Agogos: campanillas de hierro de use ritual. .= -

Aleyds: adeptos del culto.

Atabaques: tambores de uso ritual, considerados especial-
mente aptos para la comunicacién con los espiritus;
los hay pequerios, medianos y grandes, llamados res-
pectivamente Ié, run y rumpi.

Axogiin: ministro encargado de ciertos sacrificios animales.

Babalorixd, babalén o pai (do santo): el grado maximo del
ministerio, equivalente a un sacerdocio; si es mujer se
llama iyalorixd, yalorixd o mde (do santo).

Batuque: nombre dado a los cultos de origen bantd en Rio
Grande do Sul; batuqueiro es sinénimo de hechicero.

Caboclo (mestizo): espiritu en una etapa intermedia de evo-
lucién, incluidos los familiares recientemente falleci-
dos. Los cultos muy sincretistas se denominan a veces
también «mestizos» o caboclos.

Cambondo o filho do santo: médium celebrante que se comu-
nica con los espiritus por medio de trances; si es mujer
se le llama samba o filha do santo. A veces cumplen
también funcién de ujieres.

Candomblé: nombre dado a cultos de origen sudanés, que
han sido menos modificados por influencias europeas
o americanas que otros cultos afrobrasilerios. Se hacen
sacrificios, se practica el curanderismo y se venera a
los orixds, pero nunca a los caboclos o pretos velhos.

Catimbd: culto del noreste brasilefio, sincretista pero basado
mayormente en la brujeria medieval europea (pro-
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veniente de brujos deportados por la Inquisicién
holandesa).

Cruzamiento: rito iniciatorio de elaborada ceremonia.

Chefe do terreiro: sacerdote o sacerdotisa principal de un
templo.

Dapraia: espiritu femenino de la fornicacién y el adulterio.

Descarga: rito de purificacién de presuntas influencias
malignas,

Descruzamiento: rito de liberacién realizado para los mori-
bundos.

Ebé: hechizo o encantamiento efectuado para obtener algin
beneficio o para dafiar a alguien.

Embé: ceremonia de sacrificio de animales.

Exii: espiritu malo. El principal es el diablo, Exti Rei; y sus
dos secuaces principales son llamados Exi Marabé y
Exu Mangueira.

Segun el umbandismo, su «maldad» es relativa; lo im-
portante es saber cémo propiciarlos.

Filhos y Filhas do santo: ver Cambondo.

Fuerza de la casa: objetos méagicos que se entierran en el
santuario con el fin de protegerlo de las influencias
de los malos espiritus.

Hacer cabeza: sellar un pacto satdnico, una especie de venta
del alma al diablo.

Ibejes: espiritus gemelos, identificados con San Cosme y San
Damidn.

Ifd o Fa: espiritu de adivinacién identificado con el Espiritu
Santo.

Jibonans: ayudante femenina del culto.

Macumba: etimolégicamente designaba una «asamblea»; se
asociaba con los cultos banties. Actualmente puede
usarse en el primer sentido, mds general, o designar
especificamente el culto afrobrasilefio prevalente en el
drea de Rio de Janeiro.

Mae do santo: véase Babalorixd.

Miae pequenha: auxiliar especial destinada en Recife a la



atencién de los iconos y a la preparacién de ofrendas
alimentarias.

Mocambo: templo o casa de culto.

Nosso Senhor do Bomfim: advocacién de Jesucristo, popu-
lar en Bahia de San Salvador, e identificada con
Oxala.

Ogan: ministro del culto umbandista. Elogdn calofé, especie
de mayordomo, o «<padrino» del templo, tiene jerarquia
comparable a la del pai o la mde. Los percusionistas
son llamados ogans nilis.

Ogum: orixd identificado ora con San Jorge, ora con San
Antonio de Padua.

Ologin: Dios el creador; existe, pero es trascendente, distan-
te, desinteresado en los asuntos humanos, y no se le
rinde culto alguno.

Omorishd: nombre genérico dado a los que participan acti-
vamente en los rituales.

Opelé: rosario de 16 cuentas empleado por los pais para con-
sultar a Ifd.

Orixd: divinidad animista africana «buena», llamada
«santo» por analogia con el santoral catélico.

Orumild: otro nombre de Ifd.

Otd: pedestal sobre el que se colocan las imédgenes de los
orixds; también significa sacrificio de animales.
Oxald: divinidad animista principal, identificada con Jesu-

cristo.

Oxossi: divinidad identificada, en Bahia, con San Jorge.

Oxumaré: divinidad identificada con San Bartolomé.

Pai: ver Babalorixd.

Pajelanza: culto caboclo que mezcla elementos americanos,
indigenas y africanos; su jefe es el pajé.

Pegi o Peji: es el altar secreto del terreiro, donde se guardan
las imdgenes de los principales orixds. Sélo los sacer-
dotes y una ministra especial pueden acceder a este
aposento.

Pontos: cdnticos rituales de eficacia mégica; pontos riscados,
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dibujos rituales trazados por los sacerdotes como
conjuro y proteccién contra los malos espiritus.
Pretos velhos: espiritus caboclos de antepasados negros.
Quarto de Balé: estancia del templo dedicada al culto a los
antepasados o espiritus caboclos.

Quimbanda: culto similar a la umbanda, méds obviamente

" inclinado a la magia negra y al mal desembozado; con
frecuencia sus reuniones se realizan en el templo um-
bandista, pero a horas avanzadas de la noche.

Salén: estancia principal del templo, donde se realizan las
reuniones publicas con danzas y musica.

Samba: ver Cambondo.

Sessao de olhar (o sesién de mirar): consulta en la que se
practica la adivinacién.

Shucarreira: exti de los cementerios, invocado para «tra-
bajos» diversos.

Terreiro: véase Mocambo.

Trabajo: hechizo, generalmente con el propésito de hacer
mal, realizado sobre alguien.

Umbanda: vocablo de amplio significado; puede designar al
jefe brujo, un culto sincretista afrobrasilefio, y algu-
nas ideas afines: poder, hechizo, etc.

Yabassé: encargada de cocinar los alimentos de uso ritual.

Yalaxé: véase Mde pequenha.

Yansdn: divinidad animista identificada con Santa Bérbara,
muy estimada por algunos grupos; se le rinde culto los
viernes. Es la patrona de las almas de los difuntos.

Yemanyd: divinidad femenina de las aguas, identificada con
la Virgen Maria, sobre todo en la advocacién de Stella
Maris, patrona de los navegantes.

Xangd: «santo» de origen sudanés, patrono de los trovadores;
también se le llama xangé al culto afrobrasilefio de
caracteristicas bantties del nordeste brasilefio.
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