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CULTOS AFROBRASILENOS

«Dios es bueno, pero el Diablo no es malo.»

Los cultos afrobrasilefios son basicamente religio-
nes animistas y fetichistas basadas en las creencias y
practicas de los pueblos del Africa Occidental, modi-
ficados por la incorporacién de otros elementos, sobre
todo procedentes del catolicismo popular portugués.

Entre los cultos afrobrasilefios nos interesa espe-
cialmente el umbandismo, que incorpora a lo anterior
doctrinas del espiritismo kardecista. El umbandismo
o «la umbanda», surgido entre los sectores socioeconé-
micos mas marginados, ha alcanzado a todas las clases
sociales en su explosivo crecimiento durante las tlti-
mas décadas: el nimero de umbandistas en toda Amé-
rica se estima entre 20 y 30 millones, la mayoria de
los cuales se encuentra desde luego en Brasil, seguido
por la Argentina, pais en el cual la actividad umban-
dista progres6 desde la década de 1970.

I. ANTECEDENTES E HISTORIA

La escasez y poca eficiencia de la mano de obra na-
tiva en el Brasil llevé a la importacién masiva de escla-
vos procedentes del Africa occidental, provenientes de
tribus de raza sudanesa o banti. Durante el siglo XVI
provinieron mayormente de Guinea, durante el XVII
de Angola, durante el XVIII de la Costa de Marfil, y
en el XIX tanto de este altimo territorio como de Ango-
la. La destruccién de los archivos hace dificil conocer
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el niimero de esclavos importados, pero puede estimar-
se que entre 1530 y 1850 ingresaron al Brasil cerca
de tres millones y medio de aquéllos; a principios del
siglo XIX estos esclavos constituian la mitad de la
poblacién brasilefa.

Naturalmente, estos esclavos trajeron consigo su
propia cultura y religién, y la falta de un esfuerzo
evangelizador serio, la peculiar naturaleza del catoli-
cismo portugués, el constante refuerzo de la fe de sus
antepasados que los esclavos recibian de sus compafie-
ros recién llegados del Africa, el haberse conservado
relativamente segregados en los primeros siglos,
mientras se les permitia organizarse y tener sus pro-
pias autoridades (sometidas desde luego a los sefores
portugueses), todo ello contribuyé a mantener los anti-
guos cultos animistas, si bien modificados por la inter-
accién con la cultura y religién europeas, y especifica-
mente portuguesas.

«Se verificé entre nosotros una profunda confrater-
nizacién de valores y sentimientos... que dificilmente
se hubiera producido si otro tipo de cristianismo hu-
biese dominado la formacién social del Brasil... Fue
ese cristianismo doméstico, lirico y festivo, de santos
compadres, de santas comadres de los hombres, de
Nuestras Sefioras madrinas de los nifios, el que cred
en los negros los primeros lazos espirituales, morales
y estéticos con la familia y con la cultura brasilena...
Asi, no fue en el «sistema de bautizar a los negros»
que se resumié la politica de asimilacién, al mismo
tiempo que de contemporizacidn, seguida en el Brasil
por los sefiores de los esclavos: consistié principalmen-
te en dar a los negros la oportunidad de conservar, a
la sombra de las costumbres europeas y de los ritos ¥
doctrinas catélicas, formas y accesorios de la cultura
y de la mitica africanas... La religién tornése el punto
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de encuentro y de confraternizacién entre las dos cul-
turas, la del sefior y la del negro... La libertad del
esclavo de conservar y hasta de ostentar en fiestas
publicas... formas y accesorios de su cultura fetichista
y totémica, da bien la idea del proceso de aproxima-
cién de las dos culturas en el Brasil» (Gilberto Freyre,
cit., en Ribeiro, p. Xs.).

En el proceso sincrético algunas divinidades del
panteén africano se identificaron con Jesus, la virgen
Maria y diversos santos catélicos. El nucleamiento de
los negros y mulatos en los centros urbanos facilité la
anonimia y la libertad necesarias para el florecimiento
de los cultos afrobrasilefios. Estos muestran ciertas
peculiaridades explicables por su historia: algunos, co-
mo el gege-nagé o el candomblé, de origen sudanés, se
conservaron bastante similares a su forma original
africana; otros como el catimbé, practicado en el no-
reste del Brasil, se basan principalmente en las doctri-
nas y préacticas de los brujos deportados desde Europa
durante la época colonial; aun otros como el pajelanza,
se basan en la fusién de elementos africanos e indige-
nas americanos (se practica en los estados de Amazo-
nas y Pard). A veces estos grupos afrobrasilerios se
llaman colectivamente la macumba, si bien este voca-
blo se aplicaria en sentido restringido a aquellos cultos
de origen bantu practicados en los estados de Rio de
Janeiro, Espiritu Santo y San Pablo. Samuel Libert
senala que «macumba» significaba originalmente, en
idioma bantq, «asamblea»; luego cada uno de esos cul-
tos serfa una asamblea o iglesia afrobrasilefia. A pesar
de sus diferencias, estos cultos estdn emparentados
entre si. Segun expresa Herkovitz (cit. por Ribeiro, p.
25), los datos disponibles «demuestran un grado sufi-
ciente de semejanza en las culturas de toda el drea (de
Africa Occidental), de modo que un esclavo de
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cualquier parte de ella tendria poca dificultad en
adaptarse a cualesquiera formas particulares de con-
ducta africana que encontrase en el Nuevo Mundo.»

De todos estos cultos, es quizad la umbanda la més
sincretista de todas, ya que incorpora creencias y prac-
ticas procedentes de muy diversas fuentes. Umbanda
significaria «del lado del bien» y se aplicaba este vo-
cablo «al jefe fetichista de la tribu africana», aunque
luego adquirié una variedad de significados vincula-
dos con las funciones y poderes de este jefe, y llegé a
ser sinénimo del culto en si.

El Brasil fue uno de los primeros paises de Lati-
noamérica alcanzados por el resurgimiento del espiri-
tismo. En 1884 se form¢é la Federacién Espirita Bra-
silefia, netamente kardecista en sus doctrinas (es de-
cir, que aceptaba la doctrina de la reencarnacién). Fue
precisamente un espiritista, el capitdn José Pessoa,
quien en la década de 1930 impulsé la organizacién
de la umbanda como un culto diferente del espiritismo,
aunque estrechamente vinculado con éste. La amplia
respuesta popular al nuevo movimiento cristalizé en
1941 con la realizacién del Primer Congreso del Espi-
ritismo de Umbanda en la ciudad de Rio de Janeiro.
El propésito expreso de dicha reunién era el de unifor-
mar la doctrina y el ritual umbandista, cosa que hasta
hoy esta lejos de lograrse. Sin embargo, el congreso
fortalecié indudablemente el movimiento y produjo
una declaracién de fe. En 1953 la Federacién Espirita
Brasileria reconocié a los umbandistas «el privilegio de
llamarse espiritistas». Desde entonces, el umbandis-
mo ha experimentado un gran crecimiento, ha captado
adeptos de todos los niveles sociales y ha trascendido
ampliamente las fronteras del Brasil.
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II. DOCTRINAS

Debido a la heterogeneidad de los cultos afrobrasi-
lefios, la falta de sistematizacién y la existencia de doc-
trinas esotéricas de dificil acceso para los neéfitos, las
generalizaciones que a continuacién haremos deben
considerarse tentativas. Nos interesa especialmente el
umbandismo, pero haremos referencia ocasional a
otros cultos. Es muy 1til el siguiente sumario del espe-
cialista René Ribeiro (p. 143):

«La teologia de los cultos afrobrasilefios incluye la
creencia en un creador distante y poco interesado por
los asuntos terrenocs; en un niamero variable de divi-
nidades mandatarias, clasificadas jerdarquicamente,
pertenecientes a una familia mitolégica y tan intere-
sadas en las vidas de los fieles hasta el punto de indu-
cir posesién o de aplicar sanciones al menor desvio de
la conducta; en la existencia de una divinidad ambi-
valente (“trickster”), el miembro m4ds joven de esa fa-
milia, mensajero de los dioses y que desempefia un
papel importante en los augurios y revelaciones del
destino, como en las acciones y efectos mégicos; en la
influencia y poder de los espiritus de los antepasados
que pueden influenciar para bien o para mal la vida
de los individuos; en la existencia de divinidades per-
sonales, entes o espiritus menores que pueblan el es-
pacio y se manifiestan e influyen de variados modos
sobre las criaturas, y finalmente, en la posibilidad del
control del Destino y su revelacién por medio de prédc-
ticas adivinatorias, como la conviccién de la eficacia
y poder de la magia.»

En el caso del umbandismo, las fuentes de las doc-
trinas y practicas del movimiento pueden detallarse
como sigue:
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1) Animismo africano (especialmente bantad).

2) Espiritismo kardecista.

3) Catolicismo popular portugués.

4) Religiones indigenas brasilenias.

5) Movimientos esotéricos (rosacrucismo, teosofia,
etc.).

6) Brujeria medieval europea.

7) Movimientos neopentecostales.

Kloppenburg, experto del Consejo Episcopal Latino
Americano (CELAM) caracteriza al umbandismo como
un «populismo religioso sin escripulos», que «asimila
sin ninguna preocupacién por la coherencia o la légica
interna todo lo que en otras religiones encuentra como
popular o capaz de atraer a las masas populares» (cit.
por Oeyens, p. 15).

1. Las Divinidades

Los cultos afrobrasilefios admiten nominalmente la
existencia de Dios, mas no derivan consecuencias
préacticas de ello; Dios no requiere un culto especial ni
es necesario pedirle nada, pues ya sabe lo que nece-
sitamos. En Recife, segiin Ribeiro,

«Cuando interrogados con repecto al Creador, to-
dos los jefes de grupo, sin excepcién, indicaban a Olo-
run, adelantando que éste reside en el cielo, no se
preocupa directamente de los asuntos terrenocs, tam-
poco induce posesién ni requiere ofrendas» (p. 45).

Algunas ramas umbandistas tienen un concepto
claramente panteista de Dios: «Dios duerme en el mi-
neral, suefia en el vegetal, despierta en el animal, y
adquiere conciencia de s{ mismo en el hombre», segin
un manual umbandista, citado por Libert. Jesucristo
y el Espiritu Santo son considerados, conforme al
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kardecismo, como espiritus superiores, pero diferentes
de Dios. En el fondo, segin la opinién de ciertas auto-
ridades, el umbandismo y otras sectas analogas son
basicamente cultos a las fuerzas de la naturaleza, per-
sonalizadas en los «espiritus».

Como en el espiritismo, los espiritus que la umban-
da reconoce pueden clasificarse en diferentes catego-
rias, que crudamente podriamos denominar buenos,
malos o intermedios. Sin embargo, mientras que el es-
piritismo kardecista ortodoxo busca relacionarse con
los espiritus mas evolucionados (los «buenos»), y desa-
lienta la comunicacién con el resto, por inttil e incluso
peligrosa, la umbanda los venera a todos, y se quiere
comunicar con todos.

Los espiritus superiores o «<buenos» son los orixds
0 santos.

Entre los mas importantes estdn Oxald, identifica-
do con Jesucristo; Yemanya, espiritu femenino de las
aguas, o la «Virgen Maria»; Yansan o «Santa Barbaran,
divinidad femenina con control sobre los vientos y los
relampagos, y encargada de guardar las almas de los
muertos; Ogiin, que en Rio se identifica con San Jorge
y en Bahia con San Antonio de Padua, etc. Estos espi-
ritus obviamente son deidades de cultos animistas
africanos que de Cristo, Maria o los santos tienen tan
sélo el nombre. Oxald es frecuentemente invocado
como la representacién brasilefia de Jests conocida co-
mo Nuestro Sefior de la Buena Muerte (Nosso Senhor
do Bomfim). Yemanyd corresponde a la advocacién de
la Virgen Maria como Stella Maris, guia de los nave-
gantes.

Los espiritus «malos» se llaman exis y se les respe-
ta y venera para conseguir su favor y evitar su ira,
pues serian sélo relativamente malos. El mas impor-
tante, tanto que no se le invoca directamente, es Exi
Rei o Mayoral, es decir, Satands. Entre sus principales
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auxiliares se encuentra el Exi de la Medianoche y el
Exd de los Umbrales.

La tercera categoria de espiritus es intermedia en-
tre las anteriores, a los cuales se les llama caboclos o
mestizos. Son espiritus presuntamente de humanos
fallecidos, entre los que se cuentan algunos antepasa-
dos que, si son de raza africana, son llamados carifio-
samente pretos velhos, negros viejos. Los caboclos es-
tdn en una etapa transitoria de perfeccionamiento y
evolucién, pero en general se les considera més buenos
que malos.

2. La salvacion

Un aspecto fundamental de estos afrobrasilefios en
general, y del umbandismo en particular, es la falta
de énfasis en una doctrina de la salvacién: no hay re-
dencién ni necesidad de ella, de acuerdo con sus dos
fuentes religiosas, el animismo y el espiritismo. Cada
hombre, segtn sus propias fuerzas y el auxilio que por
medios mégicos pueda obtener de los espiritus, es arti-
fice de su propio perfeccionamiento; por lo tanto, no
se percibe la necesidad de un Redentor personal, ni de
regeneracién espiritual y nueva vida. Aunque cada
culto posee un cédigo de comportamiento que sus ad-
herentes deben observar rigidamente, éste afecta sim-
plemente a la conducta externa. Falta todo imperativo
moral porque no se distingue lo bueno de lo malo, y
no hay ninguna razén por la que el adepto se sienta
obligado a hacer el bien y a abstenerse de hacer el mal.
En dltimo extremo, lo dnico importante es conocer y
emplear los medios de obtener el favor de los espiritus
y evitar su enojo. Este aspecto del culto se relaciona
directamente con el animismo africano y la magia,
mientras que la contribucién més especificamente
espiritista se hallard en la practica de consultar a los
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espiritus sobre virtualmente cualquier aspecto de la
vida: afectivo, laboral, familiar, etc.

3. El ministerio

Los cultos afrobrasilefios poseen una jerarquia «cle-
rical» o ministerial que incluye sacerdotes, médiums
y musicos, encargados de cuidar las imégenes y de pre-
parar las ofrendas, etc. Los lideres superiores o sacer-
dotes son en cada grupo los llamados pais do santo,
babalorixds o babalones si son hombres, y mées do
santo, tyalorixds o yalorixds si son mujeres. Entre las
atribuciones del pai o de la mde se encuentran: la pre-
sidencia de los cultos y el discernimiento de los espiri-
tus que en ellos se manifiestan: la atencién de los ido-
los del altar secreto o peji; el diagnéstico y tratamiento
de las enfermedades supuestamente causadas por los
espiritus; la mantencién del orden en el santuario; la
ensefianza de las doctrinas del grupo; la preparacién
e iniciacién de los adeptos; la ordenacién de los can-
didatos a diversos ministerios; el aconsejamiento de
personas con problemas, y la realizacién de encanta-
mientos o hechizos. El pai, pero no la mde, puede ade-
mas practicar la adivinacién mediante un rosario lla-
mado opelé-Ifd. Esta ltima tarea era realizada an-
tafio por un ministro especial, pero luego fue tomada
por los babalorixds.

El prestigio de un pai o una mde depende de nume-
rosos factores: quienes fueron sus maestros, bajo la
advocacién de qué Orixd esta en su templo, el esplen-
dor y la riqueza de manifestaciones espiritas en sus

1. Recordemos de paso que el espiritismo ciertamente inculca
elevados principios morales, pero no como una respuesta de obe-
diencia a Dios, sino como un medio para el propio perfecciona-
miento.
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cultos, su capacidad para aconsejar y para resolver los
problemas que se les traen, etc. El grado de instruc-
cién no interviene en absoluto.

4. La iniciacién

En la umbanda se reconocen siete «sacramentos»,
aunque desde luego no todos los adeptos acceden a
todos ellos:

1. Bautismo por aspersién, de rito variable (mas
complejo si los bautizados son adultos), que in-
cluye la participacién de padrinos terrenales, es-
pirituales (orixds o caboclos), un espiritu guia y
un angel de la guarda.

2. Confirmacién, reafirmacién de votos ya reali-
zados.

3. Cruzamiento, una ceremonia especial de inicia-
cion.

4. Descruzamiento, especie de extrema uncién desti-
nada a liberar el espiritu del moribundo de las
ataduras terrenas.

5. Matrimonio, considerado indisoluble porque en él
intervienen los espiritus. ,

6. Ordenacién, ritual muy elaborado y espectacular
con el que se consagran los médiums. A los can-
didatos —varones y mujeres— se les rapa la cabeza,
se les practica una incisién en la nuca para per-
mitir la entrada de los espiritus, se les pinta con
diversos colores y se les derrama sobre cabeza,
hombros, manos y pies la sangre de animales sa-
crificados furante la ceremonia.

7. Abadismo, equivalente a una ordenacién sacerdo-
tal por la que se consagra un nuevo pai o una
nueva mde.

En su intrinseco sincretisno, muchos umbandistas
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se consideran fieles catélicos, y a los nuevos adeptos
se les recomienda no abandonar la iglesia catélica,
cumplir con todas sus observaciones y practicar sus
actos devocionales. Se insiste incluso en la escrupulosa
observancia de fiestas del calendario litirgico romano,
como la Inmaculada Concepcién, la Semana Santa y
las efemérides de diversos santos incluidos en el pan-
teén afrobrasileno. También hay dias de asistencia
obligatoria a misa: Navidad, Reyes, Dias de Todos los
Santos y de los Fieles Difuntos, Carnaval (!), etc. En
algunos cultos afrobrasilefios los orixds son venerados
los sabados, lo que deja libre el domingo. Muchos um-
bandistas asisten por la mafiana a misa y por la noche
a su culto especifico. Por otra parte, a los cristianos
no catélicos que desearan participar en el culto um-
bandista, se les exige que se hagan catélicos, y tendran
que asistir a la misa del Cristo de la Buena Muerte
acompanados por el pai o la mde (Libert).

Los umbandistas creen en la eficacia méagica de los
«pases» efectuados por los babalorixds o las yalorixds,
asi como en la de diversos amuletos como cuernitos ro-
jos, manos negras con el pufio cerrado y el pulgar entre
el dedo indice y el mayor, y las cintitas de Nosso Sen-
hor do Bomfim, que se hicieron populares afios atrés
en nuestro pafs: una cintita roja que se ata en la mu-
fieca y se debe llevar hasta que se rompa sola, para
que se cumpla el deseo de su portador. Otros objetos,
preparados por los sacerdotes, se emplean con el pro-
posito de causar dano a terceros: sal tirada sobre el
umbral, plumas ensangrentadas, etc. Estos amuletos
son frecuentemente preparados por el culto llamado
quimbanda, parecido a la umbanda pero més inclina-
do al trato con los extis (y por lo tanto a la magia negra,
en la que se hacen «males» por pedido), al uso de colo-
res negro y rojo en los rituales, y se ofrecen mas sacri-
ficios. Con frecuencia umbanda y quimbanda se prac-
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tican en el mismo local, pero con diferentes horarios;
los cultos quimbandistas comienzan después de las 23.

III. PRACTICAS
1. El Lugar de Culto

Los cultos umbandistas pueden desarrollarse en di-
versos lugares, a veces incluso al aire libre. Por ejem-
plo, la celebracién de Yemany4, espiritu de las aguas,
se hace en las playas. Los fieles depositan sus ofrendas
sobre el agua. Si desaparecen, es porque son acepta-
das, lo cual anuncia bendicién; si el agua las devuelve,
es que son rechazadas, y es un signo de muy mal au-
gurio.

La mayoria de las reuniones se realizan sin embar-
go en el templo, llamado cominmente terreiro, o tam-
bién mocambo, cabana, tienda, iglesia, congregacidn,
hermandad, unién, etc. Al nombre del terreiro umban-
dista se le anaden adjetivos y el nombre del espiritu
patrono; por ejemplo, «Terreiro Espirita Umbandista
Cacique Tucurumo».

El terreiro, cuya edificacién no se distingue mayor-
mente de las casas circundantes, y que frecuentemen-
te carece de indicaciones externas que lo identifiquen
como un lugar de culto, debe ser consagrado mediante
un elaborado ritual que incluye el entierro de amule-
tos mégicos (la «fuerza de la casa») en sitios estratégi-
cos. En general se divide en tres sectores o «moradas»,
a veces llamados cielo, infierno y purgatorio, que se
dedican respectivamente al culto de orixds, exus y
caboclos.

El «cielo» o salén es donde se realizan las princi-
pales reuniones publicas. Alli suele haber un altar
lleno de imé4genes de «santos», y un conjunto hetero-
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géneo de objetos rituales, ofrendas y fetiches. Puede
haber también sillas o bancos para la concurrencia, y
se reserva un lugar especial para los musicos. Comu-
nicado con el salén, pero oculto a la vista y sin ven-
tanas, existe el altar secreto, peji o santuario, en donde
se hallan los iconos de los principales orixds, cada uno
sobre un pedestal. A estas imé4genes se les hacen
ofrendas especiales de alimentos o bebidas, presenta-
das por una auxiliar especial, la yalaxé o mde pequen-
ha. Fuera de ella, sélo el pai o la mde tienen acceso
al santuario.

En el «purgatorio», llamado en Recife quarto de Ba-
lé, se halla habitualmente una imagen de Yansan o
«Santa Barbara», guardiana de los muertos. All{ se
hacen ofrendas a los espiritus de los recientemente fa-
llecidos y de otros caboclos. Otras veces se les venera
en el patio del terreiro. Finalmente el tercer sector o
«inflerno» es dedicado a los exis; los ritos que alli se
realizan se celebran generalmente a medianoche. Ade-
mas de estos sectores, pueden existir en el terreiro apo-
sentos destinados a los sacerdotes y a adeptos que se
refugien alli por diversas causas.

2. Actividades cultuales

Existen en términos generales tres tipos de activi-
dades cultuales: las sesiones de estudio, las consultas
privadas y los cultos publicos.

1) Las sesiones de estudio se realizan solamente en
algunos cultos afrobrasilefios, y en algunos de los gru-
pos. En el umbandismo, cuando hay sesiones de estu-
dio, pueden hallarse los materiales religiosos més
diversos, tales como manuales umbandistas, libros es-
piritistas, obras de adivinacién y brujeria, de doctri-
nas esotéricas e incluso, cémo no, la Santa Biblia.

2) La consulta privada hecha al pai o a la mée, por
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S1cos comilenzan a tocar ritmicamente tambores, ma-
racas y campanillas para atraer a los espiritus, mien-
tras que los hijos e hijas del «santo» danzan con ritmos
que al principio son muy lentos y se aceleran muy gra-
dualmente, a lo largo de horas. Los celebrantes beben
periédicamente aguardiente (cachaza) u otra bebida
alcohélica que toman del altar, y el pai hace circular

99
























