II. ESCRITURA Y TRADICIONES

La escritura sagrada de los muslimes es el Coran,
vocablo castellanizado del arabe Al-Quran, «la Reci-
tacién»; el nombre tiene la connotacién de La Recita-
cion de la Palabra de Dios. El Cordn es una recopila-
cién de las supuestas revelaciones recibidas por Maho-
ma entre 610 y 632; su extensién es comparable a la
de nuestro Nuevo Testamento. Est4 dividido en Suras
y Aleyas, que corresponden respectivamente a capitu-
los y versiculos. Las Suras, en niimero de 114, se dis-
ponen en orden decreciente de extensién con excepcion
de la inicial, «La que abre», que los muslimes emplean
frecuentemente como invocacién, y es muy breve.

«<iEn el nombre de Dios, el Compasivo, el Misericordioso!
Alabado sea Dios, Sefior del Universo,

el Compasivo, el Misericordioso,

Duenio del Dia del Juicio.

A Ti solo servimos y a Ti solo imploramos ayuda.
Dirigenos por la via recta,

la via de los que Td has agraciado, no de los que han
incurrido en Tu ira, ni de los extrafios.»

La disposicién de las Suras hace que las més anti-
guas y breves correspondientes al periodo inicial de La
Meca, estén ubicadas al final. En cuanto al texto mis-
mo, ya el primer califa, Abu Bekr, hizo reunir todas
las declaraciones inspiradas del Profeta, lo que permi-
ti6 disponer de un compendio escrito de sus ensefian-
zas. El tercer califa comisioné a Zayd ibn Tabit, quien
ya se habia encargado de la citada compilacién, para
que estableciese un texto oficial el cual desde entonces
es aceptado como autoridad definitiva. Empero la im-
precision del lenguaje arabe de la época dejaba lugar
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para variantes, lo cual permitié diversas lecturas acep-
tadas, hasta catorce. Las diferentes lecturas no modi-
fican sustancialmente la ensefianza corénica, pero en
algunos casos difieren en la numeracién de las Aleyas.

Una temprana discusién entre los teélogos musli-
mes fue si el Coran era creado o eterno. Con el tiempo,
la segunda opinién prevalecié; segtn ella, el libro sa-
grado era una copia textual de una escritura arqueti-
pica y eterna, preexistente, llamada la «Tabla bien
Guardada» (en el cielo) o la «Escritura Matriz» (C.
43:4; 85:21s.). Como consecuencia, el valor que los
muslimes atribuyen al Coran es superior al que los
cristianos le adjudicamos a nuestra Santa Biblia, y su
revelacién es estimada como el méas grande milagro.

«En la perspectiva general de la religién musulma-
na podemos decir que si el gje central del Cristianismo
es la persona de Jesus, el del Islamismo es el Cordn.
Para un cristiano la Biblia ha sido inspirada, mas pa-
ra un creyente musulmén el Cordn, que es eterno e
increado, ha sido dictado a Mahoma, y constituye una
réplica exacta de la tabla conservada en el cielo... Pero
ademads, el Cordn no sélo es la base de la religién isla-
mica y la normativa de la vida ética y moral, sino que
fue también, durante siglos, el libro en el que todo mu-
sulmdn iniciaba el aprendizaje de su lengua drabe y
el conocimiento de la ciencia, la teologfa y la jurispru-
dencia» (Dario Cabanelas, en Samsd, p. 16s).

Por ser la Escritura eterna tal como le fue dada a
Mahoma, el Coran no puede, segtin los muslimes, ser
traducido con suficiente exactitud para fines rituales;
s6lo se admite la traduccién con fines culturales. Aun-
que trataremos la teologia isldmica en el siguiente
apartado, es conveniente adelantar aqui algunas ideas
béasicas del Cordn. La predicaciéon de Mahoma subraya
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la unicidad y soberania absolutas de Dios, la necesidad
de depositar la fe en El y obrar en consecuencia, ante
la completa certidumbre del Juicio Final. La ensefian-
za del Profeta no aporta, por consiguiente, elementos
novedosos, sino un énfasis renovado en ciertas doctri-
nas biblicas a expensas de otras doctrinas igualmente
importantes de la Sagrada Escritura. No hay en el
Cordn pasajes estrictamente histéricos, sino algunas
alusiones histéricas a acontecimientos que dejan una
leccién moral. Tampoco se hallaré en él una exposicién
sistematica de doctrina, pues se trata de una compila-
cién de declaraciones fuertemente coloreadas por las
circunstancias que las motivaron.

Los no muslimes han discutido durante mucho
tiempo acerca del verdadero origen de las ensefianzas
teolégicas de Mahoma. Existe evidencia de influencias
de la comunidad judia y de ciertos misteriosos grupos
monoteistas estrictos arabes llamados hunafd (singu-
lar, hanif), que algunos relacionan con descendientes
de la comunidad del Mar Muerto, o sea, la secta judia
de los esenios. Es posible que tras la destruccién del
Monasterio de Qumran, a orillas del Mar Muerto, al-
gunos esenios emigraran hacia Arabia. Un grupo cuya
relacién con los anteriores es oscura es el de los sabeos,
presuntos descendientes de Seba, bisnieto de Noé (Gn.
10:6s). Eran monoteistas, veneraban a las estrellas y
a una jerarquia de 4ngeles; ofrecian sacrificios y ora-
ban siete veces al dia (Shorrosh, p. 159).

Sin embargo, la mayoria de los eruditos modernos
consideran que la principal fuente de las doctrinas de
Mahoma ha de hallarse en grupos de cristianos siria-
cos y drabes; es dificil saber cudles fueron exactamente
las ensefianzas de estas comunidades cristianas, aun-
que con toda probabilidad eran heterodoxas. El texto
coranico deja la impresién de que Mahoma habia ofdo
mucho de judios y cristianos, al punto que entremezclé

25



frecuentemente sus ensenanzas. Claro estd que estas
observaciones serfan tachadas de blasfemas por los
muslimes, quienes veneran el Cordn como la dltima
y definitiva Escritura Sagrada. En la seccién V sub-
rayaremos algunos paralelos del Coran con fuentes
canénicas y extracanénicas judias y cristianas.

Ademais de las «evelaciones» del Corén, los mus-
limes valoran, en un plano inferior, los relatos primi-
tivos sobre dichos y hechos de Mahoma, quien, al
tiempo que se consideraba enviado de Dios, nunca pre-
tendié ser superhumano ni obrar milagros. La «cos-
tumbre» muslime o sunna, en el sentido de procedi-
miento tradicional aceptado, se establecié a partir de
los hadices o tradiciones orales acerca del Profeta que
fueron escritas y compiladas. La proliferacién de
hadices de muy diverso valor hizo pronto necesario es-
tablecer un criterio para decidir su autenticidad. El
principal criterio fue el valor de la autoridad en el que
cada hadith en particular se basaba. Asi, cada hadith
constaba de dos partes; la cadena de autoridades que
lo sustentaban y su contenido en si. En el siglo IX
(siglo III de la era islamica) aparecieron las dos prin-
cipales colecciones criticas de hadices ambas con igual
titulo, Al-Sahi:la de Muslim (m. 875), y la m4s famosa
de Al-Bujari (m. 870). Este ultimo revisé decenas de
millares de hadices, y retuvo sélo aquéllos cuya auto-
ridad le pareci6 indudable. Luego se agregaron cua-
tro sunan o trabajos tradicionales que, sumados a los
dos Al-Sahit, forman los Seis Libros. Se consideran
muslimes ortodoxos o sunnis a quienes aceptan la au-
toridad de la sunna,® o costumbre tradicional norma-
tiva.

5. En lo politico, el término sunni designa a quienes aceptan
la autoridad de los tres primeros califas.
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El Coran y los hadices constituyen la base de la
principal ciencia isldmica, la jurisprudencia o Shari’a.
Dado que el texto sagrado y las tradiciones tenidas por
auténticas distaban mucho de contemplar toda posible
situacién juridica, y eran por lo tanto insuficientes en
este aspecto, los ulama o doctores, juristas y teélogos,
desarrollaron teorias sobre posibles fuentes adiciona-
les del derecho. El primer y més obvio camino —aunque
el méds limitado— era la interpretacién literal de los
textos. El segundo fue el razonamiento por analogia,
o giyds. Una tercera posibilidad, que con el tiempo
lleg6 a ser normativa de las otras dos, fue el consenso
de los doctores, o ijmd. Un cuarto camino, cuya impor-
tancia decrecié hacia el siglo III, aunque ha sido reflo-
tada en intentos modernos por actualizar la Shari'a,
fue el ijtihad, u opinién individual. Los muslimes reco-
nocen cuatro escuelas del Derecho, todas las cuales se
consideran ortodoxas y que difieren entre si por el
grado de importancia que se le da al sentido comin
v a la norma tradicional. En todo caso, la Shari’a cla-
sifica a los actos humanos en cinco categorias:

1) Obligatorias, fard (deberes).

2) Recomendables, mandub o sunna (tradicionales).
3) Indiferentes, mubah (permitidas).

4) Indeseables, makruh (reprochables).

5) Prohibidos, jaram.

El rigido sistema legal islamico, fuertemente auto-
ritario, tendié a llevar al plano religioso un moralismo
frio y legalista, que con el tiempo provocé una reaccién
mistica del movimiento llamado sufismo, del cual ha-
blaremos més adelante.
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